LA REFORMA DE LA RELIGIOSIDAD POPULAR:
TRENTO Y LAS PROCESIONES Y ROMERIAS
NAVARRAS DE LOS SIGLOS XVIY XVII

Maria Aranzazu Gdrriz Eguaras

1 Breve estado de la cuestion sobre los cambios en las formas de la
religiosidad popular

El impulso dado en las dltimas décadas al estudio de la religiosidad
popular obedece en gran parte a una evolucidn dentro de la ciencia histdrica en el
que han participado socidlogos, tedlogos y antropélogos'. Una de las fases més
interesantes para su estudio es la época posterior a la celebracion del Concilio de
Trento.

Tras Trento, los obispos de las didcesis espafiolas debian iniciar la
aplicacién de la reforma catodlica no solo en la organizacidén de la Iglesia en todos
sus estamentos, sino que también tenian la mision poco a poco de reformar las
costumbres y devociones populares para adaptarlas a la ortodoxia’. Hasta hace
poco, se habia considerado que tan solo algunos pocos obispos imbuidos del
espiritu reformador habian tomado medidas, que por lo general no habian pasade
de la teoria. La religiosidad popular se veia como un elemento estatico,
inamovible desde la Edad Media hasta bien entrado el siglo XVTII e incluso mas,
Las consecuencias de la reforma catdlica se buscaban tan solo en los tratados de
doctores. No se tenian muy en cuenta los intentos de reforma del bajo clero, y
mucho menos un intento de reforma de las costumbres y de la religiosidad
popular.

Actualmente por el contrario los estudios se dedican al analisis de los
intentos de reforma de formas de vida y de las manifestaciones de religiosidad
del pueblo, y la segunda mitad del siglo XVI y el siglo XVII conforman una
etapa clave en las transformaciones de la religiosidad popular propugnadas por
Trento. Se va a intentar por todos los medios cambiar costumbres y practicas
religiosas porque un numero importante de ellas se consideraban poco ortodoxas
e incluso heréticas.

Las conclusiones a las que han llegado estos trabajos son basicamente
dos, en lo que a la eficacia de la reforma se refiere, Wiiliam Christian basandose
en las “Relaciones” realizadas entre 1575 y1580, considera que los logros en
Castilla fueron muy puntuales’. En cambio Sara T. Nalle llega a la conclusién en
su trabajo de que en el caso de Cuenca la reforma de las costumbres del clero y
los fieles fueron muy grandes®. Ademis, al debate sobre la eficacia de la reforma
se suma la discusidn de si estos nuevos modelos de religiosidad fueron asumidos
o no por el pueblo, si las aceptd, las ignord o incluso si se opuso frontalmente a
ellas. Es en este debate en el que se enmarca el texto de esta comunicacion.

A lo largo del afio se celebraban multitud de romerias y procesiones.
Existia todo un calendario de celebraciones en las que pueblos enteros recorrian
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el camino hacia ermitas y santuarios para honrar a un santo’, Ademis se
organizaban continuamente rogativas en busca de su accidn benefactora, sobre
todo en épocas de calamidades y malas cosechas®. Estas pricticas devocionales
de las que participaba toda la comunidad, en cuya religiosidad se encontraban
muy arraigadas, en ocasiones al parecer de las autoridades bordeaban la
supersticion, por lo que no escaparon a su intento reformador. Sin embargo son
pocos los trabajos, que en Espafia, superan la mera descripcidn y profundizan en
las creencias, valores e incluso miedos que se esconden deiras de este tipo de
ritos.

En Navarra los trabajos que existen sobre las procesiones, romerias y su
mundo son mas bien esporidicos y sobre casos muy concretos. En los 60 y 70 se
publicaron bastantes articulos sobre romerias y ermitas navarras’ estudiadas
como casos curiosos de folklore, pero después no han continuando de manera
constante hasta los iltimos afios’. Se han publicado articulos dedicados a ermitas
repartidas por toda su geografia, ademdis de alguna obra de recopilacion de todas
ellas’. También se han realizado trabajos que inciden en el papel de las
autoridades municipales como parte y como organizadores del ceremonial en la
celebracion de procesiones y romerias™ y también existen algunos trabajos
dedicados a cofradias asistenciales y penitenciales en Navarra''.

Las ideas tridentinas se aplicaron en Navarra cuando en 159! se
publicaron en Navarra las Constituciones Sinodales del obispo Bernardo de
Rojas y Sandoval'?, que recogian los capitulos de las Constituciones sinodales
del obispo Pacheco de 1544, pero las consecuencias que las nuevas ordenanzas
tuvieron para las costumbres religiosas de los pueblos y ciudades navarras son
poco conocidas.

2. La actitud de las instituciones: Legislacion eclesidstica y civil

Durante la Edad Moderna y especialmente tras la Reforma tridentina,
las autoridades eclesiasticas tuvieron como objetivo la reforma de todas aquellas
costumbres y practicas religiosas que resultasen poco adecuadas y pudiesen
“ofender a Dios”. Por ello las romerias y procesiones fueron objeto de especial
atencion, pues como recogen las constituciones sinodales del obispado "... las
procesiones fueron ordenadas para provecar a los cristianos a devocicn, y
porgue nuestro Sefior mejor oyesse las oraciones y plegarias del pueblo que en
ellas se pide"".

Existen numerosos testimonios que demuestran que a pesar de esta
devota finalidad, los fieles no guardaban el orden y la decencia debidos en estos
actos. No solo eran continuas las disputas y los desordenes, sino que en aquellas
romerias, en las que se solian celebrar fiestas que incluian comida y bebida o en
las que se celebraban veladas nocturnas se cometian tales excesos que
provocaban gran escandalo.

Las constituciones del obispo Pachece de 1544 ya recogian una orden
que se va a repetir durante toda la Edad Moderna “....sean dentro de los términos
v distrito de la Iglesia parroquial...ni vayan a iglesia, monte, ni hermita.... que
diste mds de media legua..de donde saliere la procesion.. "' Para las
autoridades religiosas era el recorrido demasiade largo de las procesiones el que
impedia a los fieles mantener el ayuno y les llevaba a cometer actos impropios de
un buen cristiano. De este modo, reduciendo las procesiones en tiempo y
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distancia se pretendia que todos los participantes regresaran a sus casas para la
hora de comer, asi se harian en ayunas como se debia.

Adernas de no permitir las largas procesiones a ermitas de otros valles,
en el dicho sinodo se prohibi6 la celebracion de veladas nocturnas". Para evitar
estas vigilias, en las que al parecer rara vez respetaban el santuario en el que se
celebraban, también se ordend que ermitas e iglesias fuerana cerradas todas las
noches y se impusieran graves penas para aquellos clérigos y beneficiados que
no cumplieran el mandato.

En las Constituciones Sinodales de 1590 volvieron a aparecer en el
capitulo “De Celebratiorum misarum” reproducidos los mandatos del obispo
Pacheco, lo que demuestra que algunos pueblos ignoraron las indicaciones del
obispado durante bastante tiempo. Esto mismo ocurrid durante todo el siglo
XVII no solo en Navamra sino en toda la peninsula tal v como se puede
comprobar en la recopilacion de capitulos de las Constituciones Sinodales del
obispado de Calahorra de 1710 en las que se recogen decretos anteriores:

*...de los que van en procesiones, y a velas, se hacen muchas ofensas a
Dios  Nuestro Sefior, comiendo, bebiendo dentro de ellas
desordenadamente 'y cantando cosas profanas, y deshonestas, y
haciendo dangas, y bailes de hombres, y mugeres, queddndose a dormir
en las dichas Iglesias y hermitas'®"

Por su parte uno de los deberes de las autoridades civiles era mantener
el orden publico, y eso lo haran también durante la celebracién de ceremonias
religiosas. Las romerias y procesiones eran actos en los que participaba toda la
comunidad, por lo que en ocasiones se creaban situaciones muy tensas que
desembocaban en enfrentamientos verbales y fisicos, juzgados después en los
tribunales civiles (siempre y cuando en ellos no hubiera participado ninguin
miembro del estamento clerical). También solian llegar a la justicia civil los
enfrentamientos por precedencias, tan comunes durante toda la Edad Moderna.
Los tribunales civiles recibian apelaciones de tribunales eclesiasticos y viceversa,
lo que parece demostrar, que tanto unos como otros, se preocupaban de que en
las celebraciones religiosas los feligreses tuvieran un comportamiento adecuado
a la ceremonia.

En el ambito municipal, las autoridades participaron activamente en la
romerias y procesiones durante toda la Edad Modema, por lo que también se
ocuparon de dar ordenanzas para que se celebraran sin problemas sobre todo en
las ciudades con un numero considerable de habitantes y en ocasiones con varias
cofradias que participaban en las procesiones y las vivian como momentos de
gran rivalidad. El comportamiento de las cofradias, hizo que sus celebraciones y
comidas Hegaran a ser prohibidas por las Cories en varias ocasiones, aunque a
comienzos del siglo XVIL, se les dio permiso para que realizaran una comida
anual'’.

También parece que la proliferacién de procesiones urbanas en dias
especiales como el del Corpus Christi cred problemas en los recorridos y en los
horarios de celebracidn. A este respecto se promulgaron dos ordenes, la primera
para los religiosos prohibiendo las procesiones fuera de sus conventos, para
evitar asi el enfrentarniento con las parroquias cercanas, y la segunda referida a
la procesién del Corpus, ordenando que se celebrara solo la procesion de la
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parroquia principal en cada ndcleo, (en el caso de Pamplona era la Catedral la
que celebraba dicha procesion).

3. La accion de los tribunales
3.1 Las causas

El intento de reforma de los comportamientos llevado a cabo por las
autoridades religiosas, cambiando las costumbres y tradiciones de las
procesiones, hizo que llegaran al tribunal diocesano un gran numero de casos ya
que los pueblos ignorando las Constituciones Sinodales realizaban procesiones
mas lejos de lo permitido. Este tipo de procesos, un 24% del total, se dieron
sobre todo en el primer tercio del siglo XVII cuando entraron en vigor las
Constituciones de Rojas y Sandoval,

Pero la causa mas numerosa de pleitos eran las precedencias, con un
29% de los casos. Se producian entre particulares, pero sobretodo entre las
cruces de los pueblos que acudian juntos en procesion a algin santuario. Ademas
no era extrafio que durante la celebracion de procesiones se produjeran
desordenes por enemistades personales o por la rivalidad entre los pueblos, en
los que muchas veces participaban clérigos y que también llegaban a los
tribunales en gran numero.

Tribunal diocesano "B Precedencias

ENo asistencia

O Distancia

B Parroquias
contra
conventos

M Disturbios

En los ftribunales civiles mas del 50% de los casos eran por
precedencias, en este caso los pleitos entre particulares preocupados por su
imagen social eran los que mas acudian a las salas. También en los tribunales
civiles se juzgaba a aquellos que habian provocado desordenes piblicos en las
celebraciones, siempre y cuando no fueran clérigos. Durante la segunda mitad
del siglo XVI se produjeron varios casos de enfrentamiento entre parroquias y
conventos por el derecho a celebrar procesiones, sobre todo en Estetla (de 7
causas, 5 fueron suyas).

Entre la segunda mitad del siglo XVI y la primera mitad del XVII,
coincidiendo con la publicacién de las Constituciones Sinodales se van a invertir
el numero de casos presentes en trtbunales civiles y eclesidsticos de manera
radical. Para el segundo cuarto del siglo XVII los casos en los tribunales del
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rcino se reducen a 3, mientras que los del tribunal diocesano se triplican. Esto
muestra una clara sustitucién de la justicia civil por la eclesiastica en las causas
sobre procesiones y romerias.

OTribunal
Diocesano \
‘I Tribunal Civil |

3.2 Las acusaciones

En momentos de especial necesidad se celebraban las rogativas,
solicitando la intercesion de algun santo para que ayudara al pueblo que se
encontraba en dificultades. En alguna ocasion, por lo critico del problema los
pueblos solicitaban permiso al obispo o al Papa para acudir en procesion a una
ermita distante del pueblo, por lo general para visitar a un santo especialista,
(como San Gregorio Ostiense que protegia de la langosta). Pero aquetlo, que
siendo contrasinodal, habia sido concedido para tiempos de necesidad, algunos
pueblos lo acababan convirtiendo en costumbre, para disgusto de las autoridades
eclesiasticas. Asi ocurrié con Piedramillera que tenia un Breve apostélico de
1605 para realizar rogativas en caso de sequia y acudian todos los afios con
varios pueblos mas a Nuestra Sefiora de Legarda que distaba mas de 3 leguas del
pueblo, “saliendo de sus casas en sabado infra octaba de la Ascensién y
volviendo el domingo a sus casas"'®.

Las procesiones establecidas por el calendario litdrgico eran bastante
abundantes, los tres dia de letanias, el dia de la Ascension, la Cruz de Mayo o el
Corpus Christi, tan impulsado por la Iglesia en estos momentos, eran algunos de
ellos. A estas se sumaban ademas las procesiones que cada pueblo o cada valle
acostumbraba hacer, como las ya mencionadas rogativas que se prodigaban
durante la primavera o romerias a ermitas y santuarios de especial devocién para
esos pueblos, algunos de los mas concurridos eran la Trinidad de Arre, la
Catedral de Pamplona'? o 1a basilica de San Gregorio Ostiense™.

Dos son las principales acusaciones que se lanzaban en los juicios
contra los encausados, la primera que se cometian pecados que ofendian a Dios y
a los hombres. ...y afli en un prado echados solian comer y volvian a sus casas
pasado mediodia mds o menos a la hora de visperas, atravesando cada afio
muchas ofensas mortales de gula y vinos.”'. Excesos en el comer y en ¢l beber
parece que eran constantes en las romerias navarras ya desde épocas anteriores, a
pesar de los intentos de las autoridades de evitarlo, amenazando con graves
penas pecuniarias y también con la excomunidén si se iba contra la sentencia,
Estos excesos se cometian sobretodo en las romerias de largos recorridos en las
que incluso se pasaba la noche fuera de casa. No solo durante la procesién sino
que en ocasiones la abandonaban para ir a comer a casa de amigos y familiares

227



M* Ardnzazu Garriz Eguaras

aprovechando la visita. “Mientras que estaba en Eusa el sermon se iban los
otros clérigos a la posada... algunos de los legos a las casas de sus parientes o
amigos al dicho almuerzo™”.

La otra acusacion eran los disturbios que se producian durante las
celebraciones de manera bastante habitual. Los enfrentamientos enire diferentes
pueblos que iban a la misma ermita e incluso en la misma procesién podian
llegar al derramamiento de sangre por el ancestral odio entre vecinos. También
miembros del regimiento descontentos con el cabildo de su parroquia o
particulares enzarzados en discusiones, provocaban el escandalo y el desorden en
las procesiones. . A pesar de que para evitar esto solia existir la figura del
alcalde de la procesion encargado junto con unos guardias de requisar armas y
mantener ¢l orden debido en el recorrido " siendo alcalde Juan de Agardo
...quitgron sus armas a Juan de Unanua, un dardo y a Jose de Torrano sus
espadas y a Survide de Torrano le quitaron su ballesta "

El que personajes importantes de un pueblo o ciudad, miembros del
regimiento e inclusos beneficiados de las parroquias no acudiesen a procesiones
a las que estaban obligados a ir también era motivo de acusacién ante el tribunal
diocesano por no cumplir su deber, ya que sobre todo los clérigos debian servir
de ejemplo para la comunidad®™.

3.3 Actitudes de resistencia: argumentos

El principal argumento de defensa que presentaban los pueblos
acusados de no cumplir las sinodales era que “desde tiempo inmemorial” tenian
la costumbre de acudir en procesién a un santuario o ermita en concreto®. La
ignorancia de las leyes también era una de las excusas para realizar las
procesiones, bien porque su representante no hubiese acudido al cierre del
Sinodo, como ocurrié en el arciprestazgo de Fuenterrabia®, o bien por puro
desconocimiento de los capitulos. Otra postura ante las acusaciones del fiscal
solia ser la negacidn del delito, ningin testigo reconocia que ermita alguna
estuviera a mas de la media legua permitida por las Constituciones del Obispado,
no solo para evitar una sentencia condenatoria, sino también para evitar que se
prohibiesen las romerias a ese lugar. Segn el alcalde de Regil,

... ¥ merece ser castigado quien asi ha engahado al sefior Vicario ...
no han hecho la procesion a | Hermita de San Juna de Yiarrioz de
Mutio en momenio alguno, sino solo a los lugares y ermitas
circundantes vecinos que no llegan a media legua™™.

Lo que se deduce de los testimonios de los acusados es que a pesar de
las intenciones reformadoras del obispado, ¢llos habian hecho sus procesiones a
unos lugares por los que sentian auténtica devocién heredada de generaciones
anteriores, y no concedian ¢l mismo valor a una procesion a una ermita dedicada
a un santo que les hubiera favorecido en tiempos de penuria, que a ofra que
siendo mis cercana en distancia no les resultaba tan familiar®.

3.4 Las sentencias

Las sentencias confirmaban de manera tajante las disposiciones
sinodales sobre la distancia permitida. Revocaban permisos anteriores para

228



La reforma de la religiosidad popular. Trento y las procesiones...

superarla y liberaban de votos a las poblaciones que los tuvieran para ir a un
santuario distante en mas de media legua de sus hogares. Las penas consistian en
el pago de multas y de las costas del proceso, y en caso de reincidencia se
amenaza con la excomunién a quienes intentaran realizar sus procesiones y
romerias como antes’ .

Tanto las sentencias contra los delitos contrasinodal, como las de los
encausados por altercados y desordenes buscaban tanto evitar que los
condenados reincidieran, pero también persuadir al resto de que no las
cometicran. * ... se fueron corriendo las dichas cruces por las murallas, y
algunos de ellos quitaron los cruceros de las astas y los llevaban debajo el brazo

. . 3
con mucha indolencia y descaro”.!

4. Conclusion

La vigilancia de las practicas religiosas populares durante los siglos
XVI y XVII se enmarcéd dentro de un programa de reforma religiosa y social
propugnado por el Concilio de Trento y llevado acabo por la Iglesia espafiola,
que coincidié con el impulso dado a unos nuevos valores modemnos. El Obispado
de Pamplona publicé las nuevas Constituciones Sinodales dejando clara en ellas
una reforma de las costumbres del clero vy laicos e impulsando toda una
racionalizacién sus comportamientos morales. Se dictaron ordenes contra todas
aquellas practicas que conllevaban algin tipo de desorden tanto social como
religioso. Esto no debe ser entendido como un ataque a la religiosidad popular y
a las devociones locales porque estas muchas veces son asumidas por la Iglesia,
sino un intento de racionalizar sus pricticas, muchas veces imbuidas de
supersticién, .
En la segunda mitad del siglo XVI, se dio un trasvase de causas
referentes a romerias y procesiones desde los tribunales del reino a los de Ia
Diccesis, hasta casi desaparecer las causas civiles a comienzos del siglo XVIL
Esto se debe a que las Constituciones Sinodales crearon una legislacién clara
sobre los delitos en las practicas religiosas, en un intento de un control social y
religioso mas estricto. Las leyes contra disturbios y malos comportamientos en
las procesiones ya existian, pero fue sobre todo a partir de 1590 cuando los
tribunales mas persiguieron estos actos.

Por medio de una serie de instrumentos de control como los tribunales,
o las visitas,(que también se impondran en esta época), las autoridades religiosas
pamplonesas buscaron la reformar el comportamiento de los pueblos navarros.
En este proceso encontraron algunas resistencias al cambio, sobre todo en
aquellos pueblos a los que preiendian modificar el destino en sus
peregrinaciones. Sin embargo los tribunales se mostraron muy estrictos en sus
sentencias e impusieron a los fieles que su procesiones fueran casi siempre a
logares vecinos.
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Notas
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el rito”.Dominguez Ortiz, J. (1990 ), p. 21. Desde el punto de vista de la sociologia Meslin
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populaire apparait comme une réalité complexe et polymorphe, celle d’une production
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7 Lacarra, M. J. (1975), Olcoz y Ojer, F. (1956}, Tellechea Idigoras, J. [.(1968). Existe una
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(1944).
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"2 Gofii Gaztambide, J. (1987).

13 Constituciones Sinodales... 1590, lib.11l, cap. 6.
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'* Constituciones Sinodales... 1590, lib. 111, cap.3.

18 Constituciones sinodales... 1710, tit. XIi, cons. 3.
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'® ADP, Tribunal Diccesano, Proceso 268-5, p. Lr.

'* ADP, Tribunal Diocesano, Proceso n° 131-5 Huarte tenia por costumbre ir en procesién
a la Catedral de Pamplona y a la Trinidad de Villaba., hasta la prohibicion de las
Constituciones Sinodales.

¥ ADP, Tribunal Diocesano, Proceso n® 268-5. El pueblo de Piedramillera iba en
procesion a San Gregorio Ostiense, y llevaban €] cuerpo del santo a Nuestra Sefiora de
Legarda.

M ADP, Tribunal Diocesano, Proceso n® 126-13, p. 84r.

2 ADP, Tribunal Diccesano, Proceso n® 126-13, p.84 1.

2 ADP, Tribunal Diocesano, Proceso 458- 25. Los de Arguedas al volver de una
procesion al Yugo y cruzarse con la de Melida agredicron a su sacristan por querer unirse
a esta. El alcalde y los regidores se enfrentaron con ellos partiendo la cruz y haciendo
sangre a dos sacerdotes.

2 ADP, Tribunal Diocesano, Proceso n® 46-6,

23 ADP, Tribunal Diocesano, Procesa n® 277-34,

* ADP, Tribunal Diocesano, Proceso n® 123-11.

¥ ADP, Tribunal Diocesano, Proceso n®131-4.

*# ADP, Tribunal Diocesano, Proceso n® 676-3, p. 5r.

2 ADP, Tribunal Diocesano, Proceso n® 256-34. Urroz Villa enviaba todos los afios
legados al santuario de San Gregorio en busca de agua bendita, porque una vezr habia
salvado tas cosechas de los bichos.

* ADP, Tribunal diocesano, Proceso n° [4-14. El pueble de Irure recibié una sentencia de
excomunion al intentra hacer las procesiones * como acosturmnbraban™.
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*! ADP, Tribunal diocesano, Proceso n° 202-10. El pueblo de Berriosuso fue en 1606 a
Pamplona en procesién sin clérigos y cuando €l vicario general les ordend que esperaran a
sus clérigos para volver al pueblo, salieron corriendo, [o que causd gran alboroto en la
ciudad. Ante estos desordenes el fiscal pidid una sentencia ejemplarizante contra los
vecinos de dicho pueblo.
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